CONSTANTES E VARIAVEIS SIGNIFICACIONAIS NOS
RITOS E MITOS ASSOCIADOS A MORTE!

José Carlos Rodrigues?

Resumo: A proposta é refletir sobre a relacéo entre a diversidade de crencas
e praticas associadas a morte nas diferentes culturas e a permanéncia de
algumas estruturas significacionais relativamente invariantes.

Palavras-Chave 1 .morte 2.mitos 3.ritos. 4. significacdo 5. comunicacéo

A consciéncia da morte é uma das marcas caracteristicas da humanidade. Sabe-
se que as primeiras materializacbes que permitem acompanhar o processo de
diferenciacdo humana sdo instrumentos de silex bruto e marcas da presenca especifica
de homens em um territério. Entretanto, outras provas desse processo se adicionaram
logo a estas primeiras, para 0s antrop6logos de uma maneira cada vez menos
contestavel: as sepulturas.

O principal dessa diferenca é que animal ndo se sabe mortal. Ele ndo pode se
representar a morte, ndo pode conceptualiza-la, mesmo que de alguma forma possa
capta-la no plano da sensibilidade - por exemplo, fugindo do predador, preparando-se
para responder a uma possivel agressdo, pressentindo a morte em algumas
circunstancias. Mas o animal nem de longe concebe como os homens o drama da
diluicho do individuo na espécie. O fato de sepultar seus mortos traduz
incontestavelmente uma diferenca do conhecimento objetivo.

Contudo, ao contrario do gque se costuma pensar, este conhecimento nada tem a
ver, ou quase nada, com supostas raz0es refletidas, intuitivas ou instintivas de carater
higiénico e instrumental. A literatura antropologica vem demonstrando, pelo menos
desde Hertz, que o sepultamento responde principalmente a uma obrigagdo moral e a

necessidade de exprimir alguma coisa. Os corpos eram e sdo enterrados porque se
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reconhece neles um valor simbolico; porque nenhum corpo humano morto ndo pode ser
considerado como um cadaver qualquer.

Para os humanos, a morte ndo se limita a poér fim & existéncia corporal. Ela
destroi ao mesmo tempo o ser social investido sobre a individualidade fisica, ao qual a
consciéncia coletiva atribuia uma dignidade maior ou menor. Segundo os dados
etnogréficos provenientes de quase todas as sociedades, a morte de uma pessoa adulta
significa normalmente dor e soliddo para os que sobreviveram: verdadeira chaga que
pde em perigo a vida social. O descomparecimento principalmente de um adulto cria
invariavelmente um vazio afetivo e interacional, impondo quase sempre o rearranjo das
relagdes sociais de poder, de parentesco, de propriedade, de vizinhanca, etc. E diferente,
e em geral mais branda, a reacdo que a morte de criangas produz na consciéncia
coletiva. Na realidade, a comunidade investiu nelas pouco mais do que esperanca. N&do
chegou a Ihes imprimir completamente a sua marca.

O absurdo da finitude humana reside em parte no fato de que a morte fisica ndo
basta para realizar a morte nas consciéncias. A lembranga daquele que morreu
recentemente continua sendo uma forma de sua presenca no mundo. Esta presenca sé
arrefece muito aos poucos, lentamente, por meio de uma série de dilaceramentos de que
0s sobreviventes sdo vitimas. Assim, os mortos ndao estdo fora da circulacdo das
mensagens humanas: a morte ndo corta totalmente os canais de comunicagéo, embora
imponha novos meios e novos codigos.

A consciéncia ndo consegue pensar 0 morto como morto e por isso ndo pode se
furtar a lhe atribuir alguma “vida”. A morte definitiva, desse modo, ndo ¢ determinada
pela realidade natural, mas pelas instituicfes sociais: o defunto de certo modo continua
a agir e conserva por algum tempo determinados poderes e direitos, mais ou menos
duradouros segundo os mortos e de acordo com as diferentes culturas. Entre os Kota, do
sul da India, por exemplo, uma vilva permanece esposa de seu marido falecido até que
o0 status dele venha a ser definitivamente o de morto. Se, por acaso, depois da morte
fisica do marido, ela vier a ficar gravida, a crianga serd considerada filha do falecido,
com todas as consequéncias que isto implicar.

Analogamente, na cultura ocidental alguns doentes (leprosos, por exemplo)
foram banidos e socialmente considerados como mortos antes de expirarem. Entre o
comeco da agonia e suas consequéncias, 0S marcos nem sempre Sao Vvisiveis ou
considerados relevantes pelos grupos sociais. Assim, no dialeto aché-guayaki do Brasil,

a mesma palavra mano, cobre as nogdes de “estar acometido de uma doenga grave” e
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“morrer”. Esta questdo classificatoria ndo € meramente linguistica: por toda parte os
limites das categorias semantico-culturais da morte estdo na raiz de praticas como a de
abandono dos velhos e também na base das discussdes sobre longevidade, eutanésia,
aborto, contracepcao, cura, tratamento, pena de morte, etc.

De um modo geral, os sistemas de classificacdo da morte tendem a se estruturar
de maneira diversa. Por um lado, podem considera-la como predominantemente
fatalista, determinada e certa — isto é, como previsivel e universal (“ninguém escapa a

29 <¢

morte”,

99 ¢¢

vai acontecer quando Deus quiser”, “vira mais cedo ou mais tarde”). Por outro,
podem vé-la como predominantemente aleatdria e dependente de fatores que podem ser
controlados pela intervencdo humana. Para complicar as coisas estes modos dominantes
ndo se excluem: nos varios sistemas culturais de classificacdo da morte a convivéncia
do ins6lito e do comum, do acidental e do determinado, do previsivel e do
surpreendente, inspira-se na propria absurdidade do drama final da existéncia humana.

Entre esses dois modos béasicos de compreender a morte, nossas atuais
sociedades industriais tendem a supervalorizar as suas dimensdes aleatdrias e
probabilisticas, em detrimento de seu lado deterministico e universal. O resultado,
entdo, € que cada vez menos vivemos com a idéia de que a morte seja uma fatalidade e
crescentemente a vemos como uma probabilidade tendente a diminuir na medida em
que sejam controlados os fatores aleatorios: segundo essa concepgdo, se eu fizer
ginastica, dieta, check-up rotineiro, se observar as regras de seguranca, de qualidade de
vida, etc. reduzirei as possibilidades de morrer.

*

A consciéncia que os homens possuem da morte contém, entretanto, alguma
coisa de paradoxal. Afinal, como pode um algo pensar o nada? Em que condi¢des um
alguém consegue ver-se ninguém? Como podera um ser pensante pensar-se nado
pensante? Seréd possivel ao pensamento pensar 0 nada, se 0 resultado desse exercicio
sera sempre uma ideia, que em si mesma ja é algo? Em que medida é logicamente
permitido a alguém conceber-se ninguém? Que possibilidade esta aberta a um ser de
imaginar-se inteiramente outro, sem que esse esforco resulte em permanecer

radicalmente si mesmo?

Tais questdes apontam para o fato de que, rigorosamente, 0 Unico ser consciente
de ser mortal jamais podera ter consciéncia da morte. A solucdo desse paradoxo de

simultaneamente ser e ndo ser consciente de sua mortalidade € que o homem vivera
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durante toda sua vida com uma imagem empirica de morte, aquela que uma dada
sociedade, em um momento determinado de sua historia, formula acerca do
desaparecimento inexoravel de seus membros. Esta consciéncia cultural da morte é
especialmente importante, porque desempenha uma funcdo importante no que diz
respeito ao sentido da vida individual e na medida em que é uma funcéo individual que

se explica por relacdo a coletividade.

Desmaios, sonos profundos, acidentes graves sdo modos de os seres humanos se
aproximarem da consciéncia de morte. Mas nenhum caminho se iguala a experiéncia da
morte do proximo, a de um ser ao qual estamos afetivamente ligados, com o qual
constituimos um “no6s”, alguém com quem se edificou uma comunidade que agora
parece ruir. Na medida em que esta comunidade é de algum modo eu mesmo,
experimento um qué de morte dentro de mim. Por este caminho a morte do outro
evocard sempre minha prépria; testemunhara minha precariedade, forcar-me-a a pensar-
me nos meus limites. Por toda parte, a ruptura dos lacos afetivos é a mais verossimil

metafora do nada.

Sobre a morte, sistemas ldgicos abrangentes e coerentes foram construidos por
todas as culturas, demonstrando em geral uma extraordinaria acuidade e uma complexa
qualidade de reflexdo. Refiro-me a mitos e rituais que contém inestimaveis e
sofisticados saberes de conjugar o tudo e o nada, a angustia e o alivio, a tristeza e a
alegria, a falta e a substituicdo, o explicavel e o incompreensivel, a ruptura e a

continuidade, o aqui e o além, enfim, a vida e a morte...

Tais sistemas l6gicos foram construidos para enfrentar o desafio de logicizar o
absurdo que ameaca fazer da légica um absurdo. Universalmente, ou quase, estes
sistemas ndo podem encontrar outra solucdo sendo a rejei¢do do aniquilamento — isto &,
a recusa do vazio eterno, do precipicio sem fundo, o banimento dessa fonte de absurdo,
que é o nada, banimento sem o qual a l6gica ndo seria possivel: interminavel dialética
de evitacdo da nadificacdo, de repudio e de expulsdo da morte, que consiste a0 mesmo

tempo em viver a vida e matar a morte, em viver a morte e matar a vida.

Por isso, nas simbologias dos mitos e dos rituais das mais diferenciadas
sociedades os mortos ndo cessam de existir. Eles apenas se libertam do aspecto terrestre
da existéncia para continuar a existir em outro lugar. Nos mitos e nos ritos de todas as
culturas, os vivos poderdo ser representados como ja estando mortos e 0s mortos como

retransformados em vivos. A recusa da morte pela crenga na sobrevivéncia do duplo em
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outro lugar € talvez tdo velha quanto o ser humano: por exemplo, perto do esqueleto do
homem de Neandertal, na Chapelle aux Saints, descobriu-se uma perna de bisdo quase
intacta, 0 que permitiu levantar a hipotese de que os companheiros do falecido tivessem
querido prover as suas necessidades de alimento no outro mundo. Depois dos
neandertalenses, os exemplos abundam: na Idade do Bronze os mortos séo enterrados
com alimentos e utensilios de cozinha; no Egito antigo, algumas moedas de ouro sédo-
Ihes introduzidas na boca, presumivelmente para que possam pagar suas estadias no

além...

Tais praticas funerarias remontam ao menos ao paleolitico médio (entre 10.000 e
35.000 anos antes de nossa era) quando os homens de Neandertal experimentavam em
relacdo a seus mortos um sentimento muito proximo talvez dos nossos. E plausivel esta
suposicao, porque os achados revelam obras artisticas de valor estético em nada inferior
as que criamos hoje em dia. Além disso, os dados arqueoldgicos exibem também
sepulturas que comportam objetos deslocados de suas fungdes praticas originais, muitas
vezes materializados em ferramentas e em alimentos, certamente ofertados pelos vivos

aos que partiram.

Estas oferendas ocupam uma posicdo muito especial com referéncia a uma
antropologia da comunicacdo. Elas constituem ritos funebres a sugerir que os ofertantes
nutriam crengas e mitos a sustentar teorias que continham especulacdes sobre a vida
depois da morte. A existéncia de tais mitos e rituais implica a presenca de linguagens
convencionais especificas postas em acdo no e pelo ritual. Estas linguagens atribuem
significacdo tanto ao ato de colocar os corpos em sepultura, quanto aos objetos
especificos ofertados, além de semantizarem o0s gestos particulares que atribuem
materialidade a intencdo de oferecer. Esses mitos e ritos permitem ainda presumir a
existéncia de uma lingua tdo completa e complexa como qualquer outra. Sem ela os
mitos ndo poderiam narrados, ndo haveria como serem transmitidas as técnicas que
possibilitam os ritos fanebres, nem, muito menos, existiriam os meios de se formularem

as teorias que esses rituais e crengas comportam.

*

Apesar de diferencas particulares de concretizagdo em culturas especificas, as
préaticas e teorias associadas a morte apresentam certa unidade e invariancia no que diz
respeito as funcbes que desempenham: conhecer as causas da morte, restabelecer a

ordem na sociedade, acusar no caso de haver um culpado, expressar interesse e afeigcéo
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dos sobreviventes pelo defunto e, principalmente, contribuir para a sua viagem em

direcéo ao outro mundo.

No fundo, universalmente, ou quase, os ritos funebres sdo solidarios com os
sistemas miticos e com eles supem uma crengca comum: a morte ndo é jamais o
aniquilamento total do homem, ela é uma passagem para outra vida. Por toda parte, de
algum modo o morto ainda vive, tanto que se acredita ser possivel a comunica¢do com
ele e receber dele as suas mensagens. Assim, invariavelmente os sistemas miticos e
rituais tratam de dar vida aos mortos. A morte de fato s6 advéem quando os mortos
morrem e isso s6 acontece se 0s vivos deixarem de praticar suas obrigacGes com relacao
aos mesmos. Nesse sentido, entdo, muito mais do que da morte, as mitologias e os

rituais fnebres tratam dos mortos.

E claro que despedir-se de um ser humano morto é um gesto de exclusdo. Mas
esta exclusdo em toda sociedade é compensada e, de certo modo, invertida, em um
movimento contrario de re-insercdo da pessoa, de iniciacdo, de renascimento para uma
nova vida, para um novo mundo, para uma nova sociedade. A sociedade do outro
mundo é ainda uma sociedade e suas relacbes com a dos vivos sdo quase sempre

bastante definidas e formalizadas.

Assim, em muitas sociedades da América do Norte, a vida no outro mundo é
concebida como uma réplica da vida terrestre. Mas uma vida na qual tristeza, fome e
aborrecimento ndo encontram lugar e em que os mortos séo felizes, embora possam as
vezes sentir saudades de seus companheiros, de suas antigas vidas e sejam tentados a
reaparecer. Entre os Dayak, de Bornéu, a sociedade dos mortos também se assemelha a
dos vivos: a aldeia do além € vista como qualquer aldeia terrestre, com suas divisdes
caracteristicas, indo o morto para um setor “elegante” ou “miseravel” de acordo com o
namero de sacrificios oferecidos pelos sobreviventes. Os Cocopa, da California,
imaginam igualmente a mesma vida terrestre, embora sobre uma terra mais fértil. Os
Tubetube, da Nova Guiné, concebem uma sociedade do mesmo tamanho, na qual
continuam 0s casamentos e nascimentos, mas da qual desaparecem as distingdes entre

bem e mal.

Entre os Krahd, do Brasil Central, o mundo dos mortos é oposto e complementar
ao dos vivos: “a lua é o sol dos mekard”, dizem. Os mekard gostam da escuriddo do
mato e ndo da chapada e do limpo, que é a paisagem que os KrahO consideram

desejavel; os mortos comprazem-se de lugares obscuros, de dias de inverno e de chuvas
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e temem o sol quente; ao contrario dos Kraho, eles ficam em sua aldeia de dia, mas
vagam pela mata de noite. Os Bella-Coola, da Columbia canadense, pensam que 0s
mortos passem para o outro lado da Terra, onde os defuntos levam uma vida inversa a
dos vivos: o inverno destes corresponde ao verdo daqueles; seus dias, as noites. Na terra
dos mortos os rios correm na direcdo da nascente; as comidas amargas tém gosto
saboroso e se, por acaso, um vivo neste mundo aparecer, é ele quem exalar4 odor
nauseabundo. No Camboja, em alguns contos populares, 0 mundo dos mortos € descrito
como sendo de proporgdes invertidas com relacdo as do mundo dos vivos: 0 que €
grande aqui € minusculo 4 e vice-versa. Entre os Brou, ainda no Camboja, 0 mundo da
morte ¢ o de uma “vida invertida”, na qual o defunto se serve da mao esquerda, utiliza
marmitas perfuradas, ferramentas sem cabo e sem corte, etc. Uma vida invertida, mas
também vida menor: a casa do defunto € uma casa em miniatura e ele se contenta com

migalhas de alimentos.

Apesar da diversidade das crencas e préaticas associadas a morte, elas nao deixam
de apresentar certa similitude, constatdvel em toda parte, através da geografia e durante
a historia. Por exemplo, ha quase sempre uma manifestacdo de tristeza, mais ou menos
real, mais ou menos convencional. Aqui, la e acola o cadaver é quase sempre
considerado perigoso, as vezes repugnante. Por todo lado ha ritos que cumprem a
missdo de preparar 0 morto para sua viagem em dire¢cdo ao outro mundo. Salvo
excecdes entre as quais a nossa sociedade ocidental talvez se inclua, parece que em
quase todas o ato de morrer — provavelmente o mais privado e intimo da existéncia

humana — é transformado em uma ocasido publica.

*

Os ritos associados a morte comunicam, assimilam e expulsam o impacto que o
fantasma do aniquilamento provoca. Os funerais sdo a0 mesmo tempo, em todas as
sociedades, uma crise, um drama e a solucdo deles: em geral, os ritos funebres
representam a transicdo do desespero e da angustia ao consolo e a esperanca. Diante da
permanéncia do problema, as diversas culturas oferecem uma extraordinaria variedade
de solucgdes. Mas apesar dessa diversidade, isto é, atrds de um leque variadissimo de
solucBes, ndo e impossivel localizar alguns caminhos mais ou menos constantes que as

culturas escolheram para atingir suas particulares soluces.

Sob a diversidade - que nunca sera sensato minimizar - alguns pontos comuns

saltam imediatamente aos olhos: em primeiro lugar, axioma fundamental e praticamente
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invariavel, o evento da morte ndo aniquila o ser; ele abre as portas para um além, para
uma vida diferente: Inferno ou Ceéu, para os cristdos e para os mugulmanos, Campos
Eliseos, para os gregos antigos, reencarnacdo e metempsicose na filosofia oriental,
passagem para o reino dos ancestrais na Africa, renascimento do Gltimo morto no corpo
do proximo nascido, que recebera o nome daquele, como em alguns esquimos... Por

toda parte a morte é entendida como um deslocamento do principio vital.

Em seguida, as diversas culturas poderdo escolher no d&mbito de um repertorio
mais ou menos limitado de imagens que sintetizam e dao o tom de suas representacoes

sobre a morte. Sem pretender esgotar as possibilidades, sdo mais ou menos as seguintes:

- uma imagem maternal da morte (a vida do aqui € como a vida de um feto, a morte é o

verdadeiro nascimento);

- uma imagem de sono (a morte é repouso, € o Ultimo sono — “cemitério”, por exemplo,

em sua origem grega significava “lugar onde se dorme”);
9

- uma teoria de metempsicose (idéia de uma vida singular que se estende no tempo,

passando através de uma pluralidade de corpos);

- uma gramatica de reencarnacfes (que supdem uma continuidade consciente da

personalidade atraves de varios renascimentos);
- ressurreicao (restabelecimento da existéncia humana depois da morte: re-viver).

Entretanto, essas imagens e representacfes tranquilizantes, normalmente nao se
excluem. Frequentemente coexistem em uma mesma cultura: morte-passagem, morte-
libertacdo, convivio eterno com o criador, aniquilacdo no nada que é tudo, ressurreicao,
reencarnacao, metempsicose, possessdo, permanéncia através dos descendentes, morte
fecunda... Trata-se fundamentalmente de caminhos diferentes que pretendem atingir o

mesmo fim: a morte € uma transformacao.

Assim, a extraordinaria diversidade do simbolismo em torno da morte em Gltima
instancia pode se esquematizar em um repertorio basico de categorias gerais que a
humanidade produziu no decorrer do tempo e que sdao como variagdes quase infinitas
em torno de uns mesmos poucos temas. Mas nesse ponto talvez seja pertinente observar
gue muitos cientistas sociais tém registrado que uma imagem nova da morte esta
aparecendo entre nos, caracteristica provavelmente exclusiva de nossa civilizagdo

industrial e de consumo: a morte € um desaparecimento.

GaIOé { Este trabalho foi publicado utilizando o Galea proceedings



A mesma restricdo de repertdrio encontramos no plano dos ritos funebres.
Dentre as questbes praticas que os ritos funerarios devem solucionar, ligadas as
transformagfes que a morte provoca e a necessidade légica de separar o0 morto e de
transporta-lo para o outro mundo, uma é fundamental e universal: é preciso fazer algo
com o residuo material que a morte deixou, € impositivo de algum modo se
desembaracar do cadaver. E necessario, sobretudo, transformar as evidéncias de
entropia em signos de ordem, simbolicamente fazer dos perigos de finitude uma

exaltacdo da permanéncia.

Esta € uma das funcdes fundamentais dos ritos funerarios. Ja fiz referéncia ao
desafio contido no cadaver que apodrece e a sua qualidade de antilinguagem agressiva,
colocando em evidéncia o fato de que no correr de sua historia cada sociedade soube
construir um sistema coerente de crencas e de praticas especificas que a ajudam a
traduzir a anti-ordem nos termos da ordem e a aprisionar nas malhas da cultura as

evidéncias da destruicdo do corpo no qual ela se vé projetada.

De modo parecido com o que acontece com relacdo as imagens da morte, tanto
no tempo quanto no espaco as técnicas basicas de se desembaracar dos cadaveres sao
relativamente simples e poucas, embora na pratica possam ser extremamente
sofisticadas e as combinagdes de uma com outras possam resultar numerosas e
complexas. O ponto principal a observar é que por tras de todas as diversas técnicas
béasicas de lidar com o cadaver, de um ponto de vista significacional existe um Unico o

objetivo fundamental, que é combater a putrefacéo.

- O embalsamamento e a mumificagdo, pela solidificagdo: numerosas sociedades
utilizam Gleos e ervas para retardar a decomposicdo — os Bateke, do Congo, cobrem o
corpo do chefe com folhas embalsamantes, os maias, da Ameérica Central, e 0s
algonquinos, do Canada, fazem o mesmo utilizando 6leos. Outros povos envolvem o

cadaver com cera, cobrem-no de perfumes e assim por diante.

- A cremacdo procura banir a ameaca que o apodrecimento comporta pela supressao: a

cultura chama para si o trabalho de destruir o corpo e de promover o morto.

- A exposicao tenta combater o apodrecimento por dois caminhos opostos - afastamento
e enfrentamento. Ha duas modalidades basicas de exposi¢do: uma consiste em separar 0
cadaver, levando para longe os perigos que ele contém; a outra € oposta e se resume em

enfrentar diretamente o0s perigos que o cadaver comporta, como acontece com certos
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indigenas que se untam com os liquidos que o cadaver produz ou que encarregam

alguém de acompanhar e vigiar o processo de decomposicao.

- A inumagdo tenta realizar a mesma tarefa pelo ocultamento do cadaver: entrega-se ou

ndo a decomposicao a seu préprio ritmo, mas 0s homens nédo a testemunham.

- O canibalismo, pelo deslocamento e pela substituicdo: em vez de deixar com que se
transforme naturalmente em podre, a cultura interfere de modo a fazer com que o corpo

seja ritualmente transformado em alimento cozido.

Embora ndo muito coerentes entre si, o enfrentamento, a aceleragéo, a supressao,
0 retardamento, a preservacdo, a substituicdo e o deslocamento constituem
simbolicamente as atitudes fundamentais diante do cadaver. No conjunto, entretanto,
pode-se observar nessas técnicas, de um ponto de vista significacional, a dupla,
contraditéria, mas compreensivel, tendéncia de, por um lado, preservar o corpo, deixar
suas formas intactas ou reter partes do mesmo e, por outro, o desejo de despachéa-lo, de

aniquila-lo completamente.

A mumificacdo e a cremacdo corresponderiam respectivamente talvez as duas
expressdes extremas e opostas dessas tendéncias: conservar e suprimir. O canibalismo
funerario — freqlientemente praticado com repugnancia e asco e a0 mesmo tempo em
nome da reveréncia, do amor e da devogéo que se tem pelo morto — talvez represente o
ponto intermediario em que aquelas tendéncias se encontram, entram em conflito e se

unem.

Estas técnicas rituais fazem aflorar uma questdo cognitiva e existencial. Nao é
muito provavel que a mumificagdo, a cremacdo e mesmo as formas intermediarias
tenham sido determinadas pelo mero acidente de crenga, isto €, que acontecam de modo
apenas aleatorio, casual ou arbitrario no correr das historias das sociedades humanas.
Também ndo é muito provavel que qualquer dessas técnicas e ritos funebres se limite a
ser um traco especifico desta ou daquela cultura particular, que ganhou a enorme
dispersdo geografica que exibe pela extensdo do planeta, movido somente pelo
mecanismo do contato entre as sociedades e pela difuséo cultural dela decorrente. Pelos
tempos e continentes, na recorréncia extremamente frequente dessas técnicas de
resolver um problema ao mesmo tempo universal, existencial e ldgico, revela-se
claramente que diante da morte, apesar da diversidade humana representada pelas

culturas, ndo ha muita liberdade para as atitudes mentais dos parentes, dos amigos e dos
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amantes sobreviventes.
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