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A LINGUAGEM COMO MEDIAGAO DA INTUIGAO '
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Resumo: 4 comunicacio é viva e mutdvel e para conhecer esta realidade em
movimento dispomos da intui¢do. Entretanto, a intui¢do em sua pureza original ndo
possui expressdo, ndo tem linguagem e ndo é comunicdvel. Entdo, se torna
necessario dar expressdo a esse saber intuido com vistas a torna-lo comunicavel.
Porém, ndo se trata da expressdo por meio da linguagem conceitual, que ndo é
capaz de expressar, sem deformagoes, um saber proveniente da intui¢cdo, mas de
uma linguagem que faz uso de imagens e metdforas como modos de expressdo. Para
0 pensamento bergsoniano é possivel separar mediacdo e saber, pois o verdadeiro
saber é intuitivo e surge sem mediac¢oes. A mediagcdo é posterior, propiciada pela
linguagem e instigada pela necessidade de comunicagdo.

Palavras-Chave: Comunicag¢do e filosofia. Intuicdo e mediag¢do. Linguagem e

criagdo.

INTRODUCAO

A comunicagdo ¢ viva. A metafora da vida expressa bem a dindmica dos movimentos
que constituem a comunicagdo. Nesse sentido, a comunicagdo ndo € uma coisa inerte: nem
coisa nem morta, ao contrario, ¢ constituida por um complexo de relagdes em constante
mudanga, assim como ¢ a vida. “Nas suas atualiza¢cdes fenomenologicas, a comunicacao se
faz viva, multipla, mutavel e resistente as descrigoes e as explicagdes” (FERRARA, 2003,
p.62). Transportando essa compreensdo para o plano epistemoldgico, vemos que a
comunicagdo, viva ¢ mutavel, ndo pode ser conhecida por um método que paralise o
movimento e trate a comunicagdo a partir dos parametros cientificos das ciéncias fisicas,
como o fez a proposta positiva. O objeto de estudo da Comunicacao ¢ movente e dinamico o
que exige uma epistemologia que dé conta dessa mobilidade e que busque um método que
acompanhe os movimentos proprios desse objeto, siga seus contornos sinuosos € possa assim
conhecer sua natureza em constante transformagao.

A abordagem comunicacional ndo possui ainda uma metodologia propria, como um

campo em construgdo busca na conjuncdo de diferentes métodos, advindos das ciéncias
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sociais € humanas, os referenciais epistemologicos que possam lhe conferir um estatuto de
ciéncia. Ndo como uma ciéncia tradicional, mas como uma nova ciéncia movente ¢ dindmica.
A epistemologia como uma disciplina filosofica, pode apontar um critério util para orientar
os estudos em comunicacdo. Neste sentido, vale a pena destacar contribuigdes
epistemologicas diferenciadas que possam romper com os velhos parametros cientificistas
que nao servem mais para fundamentar a ciéncia atual. No século XX, o filésofo francés
Henri Bergson, desenvolveu uma critica radical a proposta positivista de fundamentacao das
ciéncias, e propds uma nova epistemologia que levasse em conta a esséncia movente dos
fendmenos tratados. Neste sentido, as contribui¢des do pensamento bergsoniano vao além
dos conhecidos tratados deleuzeanos acerca do cinema (DELEUZE, 1985 e 2005).

Em termos do conhecimento em geral e do conhecimento cientifico em particular,
para o pensamento bergsoniano o saber verdadeiro ¢ dado pela intuigdo. Intuigdo ¢
conhecimento imediato, isto significa que o ato de conhecer acontece de forma direta, sem
mediacdes. Conhecimento em que sujeito € objeto coincidem, pois o sujeito adentra o objeto
e o conhece em sua esséncia interna. O que se conhece de forma imediata ¢ o movimento
essencial da realidade, ¢ a mudanca continua das coisas no tempo (ROSSETTI, 2004, p.18).
Em termos ontolégicos, ndo ha a imobilidade; por trds do movimento ha somente movimento,
ou seja, por tras das coisas que mudam ha uma esséncia que ¢ ela propria, movimento,
também. Devemos estar atentos a radicalidade da visdo bergsoniana de realidade, para a qual
nao ha imobilidade nem na superficie nem na esséncia. Neste mesmo sentido, ndo ha a coisa
que muda, ha somente a mudanga, porque “a coisa”, toda ela, ¢ movimento. Deriva dai o
significado sutil, da palavra movente que, muito mais do que ser a qualidade daquilo que se

move ou estd em movimento, significa aquilo que ¢ movimento; algo movente ¢ aquilo que,

o~

em sua esséncia e totalidade, ¢ movimento. A comunica¢ao ¢ um movimento de interagao,

muito mais um fluxo do que um sélido. Nao ¢ uma coisa em movimento ¢ muito mais o

o~

movimento de estar em relacdo, o ir € vir constante que torna comum. Esse pensamento
inovador na tradigdo porque pensa uma esséncia que nao ¢ aquilo que permanece, mas €
aquilo que muda constantemente. Bergson chama a esse movimento essencial da realidade de
duragdo, que somente nos ¢ dado a conhecer pela intuicao.

Entretanto, essa nova proposta epistemologica poderia, em um primeiro momento,
parecer nao afinizar-se com a ciéncia da comunicagcdo porque esse modo de conhecer

intuitivo, em sua pureza original, ndo possui expressao nem linguagem. E originalmente
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silenciosa e pré-discursiva, e somente, quando buscamos comunica-la, damos a intuicao uma
expressao que necessita da mediacdo da linguagem para realizar-se. E ai estd a forca ¢ a
importancia da comunicacao para uma proposta intuitiva do conhecimento: o saber intuido
tem na linguagem sua primeira mediagdo. A linguagem ja nasce como mediacdo. Embora
Habermas ndo comungue das idéias bergsonianas acerca do conhecimento, a funcao
comunicativa da linguagem foi amplamente discutida pelo filésofo alemdao (HABERMAS,
2004, p. 10) na esteira da concepcao de linguagem como instrumento de comunicacdao e
veiculo de pensamento de Dummett.

A intuigdo ¢ saber ainda nao mediado. A linguagem ¢ sua mediacao. Saber mediado ¢
a intuicao expressa pela linguagem. A partir destas premissas um problema epistemologico se
impde: se o saber mediado ¢ pressuposto do conhecimento compartilhado, como pode a
intuicdo, que abdica da mediacdo, assumir-se como condi¢do do conhecimento verdadeiro?
Nas palavras de Deleuze: “como a intuicdo, que designa antes de tudo um conhecimento
imediato, pode formar um método, uma vez que método implica essencialmente em uma ou
duas mediacdes?” (DELEUZE, 1989, p.02). E mais, diante da necessidade de comunicarmos
nossos saberes qual a linguagem mais adequada para dar expressdo a esses saberes
originarios da intui¢do? A linguagem nao ¢ uma s6 e algumas linguagens prestam-se melhor
a mediacdo da intui¢do do que outras. A linguagem conceitual, por exemplo, em fungdo da
solidez de sua construcdo, nao ¢ capaz de comunicar, fielmente, aquilo que esta presente na
intuigao.
1. O PROBLEMA DA COMUNICACAO DA INTUICAO: OS LIMITES DA LINGUAGEM

CONCEITUAL

Para compreender o que ¢ intuicdo, como saber imediato, € circunscrever as
dificuldades de sua comunicacdo, se deve primeiramente, estabelecer uma distingdo entre
intuicdo e inteligéncia. Isto porque, quando se trata de dizer aquilo que somente a intui¢ao
pode saber, as dificuldades de comunicagdo sdo maiores do que quando se trata de dizer

aquilo que a inteligéncia concebe.

Compreender-se os obstaculos & comunicacao da intuicao partindo da separagao
entre exterioridade e interioridade do conhecimento. Separacdo feita a partir da distingdo
entre dois modos de se conhecer a realidade: o intelectual e o intuitivo. Esta distingdao ¢

possivel porque a inteligéncia se fixa nos moldes da matéria que ¢ marcada pela exterioridade
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e, a intui¢do, ao contrario, segue o movimento do proprio pensamento em sua pura

interioridade.

Nesse sentido, pode-se dizer que inteligéncia ¢ conhecimento exterior e que
intuicao ¢ conhecimento interior. Na inteligéncia, o sujeito rodeia o objeto € ndo o adentra,
permanece na exterioridade de seus varios pontos de vistas sobre o objeto. Por ser
conhecimento a partir do sujeito situado fora do objeto, a inteligéncia € saber relativo, porque
depende do ponto de vista assumido pelo sujeito frente ao objeto, e assim nao alcanca o
absoluto, isto ¢, a interioridade movente do real que somente o conhecimento da esséncia
pode fornecer escapando, assim, a imanéncia do movimento essencial a todas as coisas
(JANKELEVITCH, 1989, p.14). A intuigdo, ao contrario, adentra o objeto, coincide com ele,
segue os contornos de seu movimento interior, € assim, atinge o absoluto, o conhecimento

essencial do objeto.

E interessante notar que na intui¢do ocorre uma coincidéncia entre sujeito e
objeto, restando apenas uma distincdo didatica e referencial entre ambos, porque na
efetividade do ato de conhecer, sujeito e objeto passam a fazer parte de um tnico € mesmo
movimento; ndo hd mais separagdo, mas sim coincidéncia. “Ao retornar a uma experiéncia
silenciosa ou pré-predicativa de coincidéncia com o ser, a consciéncia descobre a
inadequacao nativa da linguagem” (FERRAZ, 1989, p.63). Consequentemente, os pontos de
vistas dados pela andlise da inteligéncia, na qual permanece a separacdo entre sujeito e
objeto, sdo sempre exteriores aquilo que se quer conhecer. Todavia, nesse processo, a
esséncia permanece interior € somente um conhecimento pelo interior, a intui¢ao, pode dar a

verdade acerca de algo.

Para expressar e comunicar esses pontos de vista exteriores ao objeto, a
inteligéncia recorre a simbolos. Expressar algo por meio de simbolos ¢ expressa-lo em fungao
do que ele ndo ¢, pois o simbolo descreve algo se referindo a outro. Conseqiientemente, a
inteligéncia fala e pensa por meios exteriores a coisa mesma, logo, conhece somente a sua
traducao simbolica e ndo o original em sua esséncia movente. No saber teorico, a maioria dos
simbolos utilizados sdo conceitos, que se formam por meio da abstracdo ¢ comparagdo de
algumas propriedades semelhantes entre varios objetos; além disso, o conceito se forma pela
cristalizacdo da atividade de simbolizacdo, que se fixa num significado tnico e imdvel. A

forma mais tradicional de utilizagdo do simbolo ¢ o conceito. Quando, por exigéncia
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pragmatica da inteligéncia, o simbolo cristaliza-se em conceito, fixa-se num Unico significado
e, por conseguinte, nao pode acompanhar o movimento fluido da realidade; desta maneira, a
inteligéncia ndo pode conhecer a sua real esséncia: o movimento. “E preciso lembrar que o
conceito enquanto cristalizagdo da atividade simbolica representa a forma que assume tal
atividade quando o interesse pragmatico exige a fixacdo da mobilidade” (LEOPOLDO E
SILVA, 1994, p. 96).

O conceito, origindrio da comparacao entre muitos, se alarga indefinidamente,
ultrapassando a singularidade do objeto; sendo comum a todos os objetos equivalentes ou
postos sob a mesma representacdo simbolica geral, torna-se vasto demais. Detalhando o
processo, veriamos que os simbolos retém do objeto o que ele tem em comum com outros
objetos semelhantes; a inteligéncia procede por comparacao, olha para um grupo de objetos,
comparando-os, e destaca deles alguma propriedade em comum que pareca semelhante as
propriedades dos demais objetos. “O conceito pode apenas simbolizar uma propriedade
especial tornando-a comum a uma infinidade de coisas” (BERGSON, 1984, p.18). O passo
seguinte ¢ justapor os varios conceitos (pontos de vista) na tentativa de recompor a totalidade
do objeto, e chegar assim ao seu equivalente intelectual, a representagcdo. Finalmente,
equivocadamente, os simbolos acabam por substituir o objeto que simbolizam, e quando isto
acontece tanto o pensamento tradicional quanto as ciéncias passam a pensar a partir dessas
representacdes conceituais, € nao mais a partir do proprio objeto, mantendo-se afastadas
daquilo que o objeto tem de essencial e proprio. Assim, a exterioridade dos pontos de vista de
uma analise esta presente também na representagdo conceitual do objeto e tais pontos de vista

nao nos dao a verdade essencial do objeto.

Para alcangarmos este saber essencial ¢ necessario mergulhar na realidade intima
do ser e conhecer a sua esséncia, € somente a intuicdo pode nos dar isso. Isto porque a
intuicao adentra o objeto, coincide com ele e segue os contornos moveis de seu movimento
interior, sendo assim capaz de alcangar aquilo que ele tem de mais intimo, Unico e singular:
seu movimento essencial. “Chamamos aqui intui¢io a simpatia® pela qual nos transportamos

para o interior de um objeto para coincidir com o que ele tem de Unico e, conseqiientemente,

3 Bergson ndo utiliza simpatia no sentido comum do termo, mas para significar o ato de entrar em
sintonia com o ritmo de duracdo de qualquer realidade, seguindo por dentro seus movimentos.
Sobre os varios modos de simpatia — fisica, moral, estética. BERGSON, H. Ensaio sobre os
dados imediatos da consciéncia, Lisboa: Edigdes Setenta, 1988, pp. 16 a 22.
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de inexprimivel” (BERGSON, 1984, p.14). Portanto, aquilo que o objeto tem de mais proprio
e Unico, sua esséncia, nao pode ser expresso por algo outro que ndo seja ele mesmo. Logo,
qualquer tentativa de exprimir a intui¢do da esséncia de algo se torna impossivel por meios
simbolicos, porque o simbolo ¢ sempre exterior e relativo, € muito menos possivel ¢ a
tentativa de expressa-la por meio do conceito, que fixa a mobilidade do real;
conseqiientemente, o conceito ¢ inadequado para expressar a fluidez e a singular esséncia da

realidade captada pela intui¢do, pois fixa a mobilidade e generaliza o que € tnico.

Da constatacdo da inadequacdo do conceito, proveniente da cristalizagdo da
significacdo simbolica, no momento dar expressao ao que € captado pela intui¢ao, surge um
grande problema: como comunicar o conteido de uma intuicdo sem a utilizagdo de
conceitos? Tendo visto que a intuicao ¢ uma forma de conhecimento capaz de nos dar a
esséncia daquilo que se conhece, embora seja incapaz de ser expressa por meio de simbolos,
conceitos e palavras, “poderiamos menos ainda representa-la por conceitos, isto ¢, por idéias
abstratas, ou gerais, ou simples” (BERGSON, 1984, p.17). Porque todas essas representacdes
simbolicas remetem a uma forma de expressao exterior e fixa, e a intuicao ¢ sempre interior e

movel.

Essa impossibilidade de exprimir aquilo que ¢ captado pela intuicao faz surgir um
dos problemas mais instigantes do pensamento intuitivo, o problema da comunicagdo da
intuicdo. E muito interessante ¢ o tratamento que Leopoldo e Silva d4 ao problema. Ao
explicita-lo, o autor inicia constatando que, se a intui¢do ¢ conhecimento, entdo deve ser
expressa em linguagem para tornar-se comunicavel. A linguagem somente dispde de
simbolos e particularmente de conceitos para expressar-se. Entdo, surge um impasse
proveniente da inadequagdo entre essas formas tradicionais de expressdo (os conceitos) € o
tipo de conhecimento obtido pela intuicdo, que ndo pode ser expresso por algo outro sem

perder a sua esséncia.

A intuig¢do € este conhecimento direto, mas o problema que se pde, precisamente
porque a intuigdo ¢ conhecimento, é o da expressdo da intuicdo. O contetido da
intuigdo sera expresso na linguagem e, portanto, por meio de simbolismo préprio
dela. A partir dai surge a contradicdo ou o impasse que provém da inadequacdo
entre as formas de expressdo ¢ o conhecimento obtido por meio da intuicdo
(LEOPOLDO E SILVA, 1994, p. 95).

Esse impasse refere-se diretamente ao pensamento intuitivo que para alcancar

diretamente a esséncia movente da realidade que estd para além da linguagem pretende

GaIOé { Este trabalho foi publicado utilizando o Galoea proceedings



COMESS

dispensar os simbolos. Todavia, se a expressao fosse somente possivel por meio de simbolos
que cristalizam seu movimento num Unico significado, a esséncia movente da realidade

tornar-se-ia algo inefavel.

De forma que dizer que a linguagem ¢é o grande obstaculo da metafisica significa
também colocar o pensamento diante de um impasse: somente a superagdao da
linguagem desvela a realidade, mas tal superagdo ¢ tal desvelamento, se constituem
conhecimento, ndo podem prescindir da articulacdo da linguagem, ndo apenas na
expressdo como também no proprio pensamento. E o impasse € tanto mais marcante
quanto a intui¢do, enquanto saber que se constitui contra a linguagem, deve se
estabelecer como método suscetivel de levar a filosofia a verdade definitiva que
substituird a querela verbal dos sistemas (LEOPOLDO e SILVA, 1994, p. 109).

O impasse se apresenta como insuperavel, pois a linguagem ¢ sempre obstaculo a
transparéncia da intui¢do, o que torna impossivel uma representacdo adequada da intuigdo.
Esta impossibilidade sugere o abandono definitivo da pretensdo de uma adequacdo exata
entre representacao e realidade, isto porque a linguagem nao pode revelar o ser, porque nao
existe um fundamento ontologico da significagdo, portanto, a linguagem esta fadada a nao dar

conta de dizer o ser.

Abandonar a pretensdo de representar o ser por meio da linguagem seria 0 mesmo
que torna-lo, definitivamente, incomunicavel. Mas, quando nos colocamos num pensamento
buscando seu sentido proprio, devemos compreendé-lo nao como uma coisa feita e acabada,
mas como um movimento, cujo impulso original cristalizou-se em palavras para poder se
expor ao mundo. Devemos buscar sob a palavra, aquilo que foi por ela encoberta e
deformada, a intui¢do original, este impulso primordial de pensamento que se materializou
em seu movimento de exteriorizagdo; sob a palavra estd “o sentido, que ¢ menos uma coisa
pensada do que um movimento de pensamento, menos um movimento do que uma dire¢ao”
”(BERGSON, 1984, p.63). Solida ¢ a ultima coisa que a linguagem deve ser, para Leopoldo e

Silva que os diz:

A densidade das palavras deve ceder lugar ao ritmo do pensamento que salta de
imagem em imagem e mesmo por entre as contradi¢des, destruindo a plasticidade
racional com que tradicionalmente se tentou fazer com que a linguagem expressasse
o pensamento. A palavra ndo reproduz movimento, mas o estilo pode sugerir a
mobilidade. (LEOPOLDO E SILVA, 1994, P.110).

2. A ORIGEM DA LINGUAGEM CONCEITUAL
Na raiz do problema esta a origem espacial dos conceitos, forjados em um referencial

exterior e espacial. Essa questdo dos limites da linguagem conceitual ¢ seminal no
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pensamento de Bergson, visto que inicia o prefacio de seu primeiro livro, Ensaio sobre os

dados imediatos da consciéncia, expondo o problema:

Exprimimo-nos necessariamente por palavras e pensamos quase sempre no espaco.
Isto €, a linguagem exige que estabelegamos entre as nossas idéias as mesmas
distingdes nitidas e precisas, a mesma descontinuidade que entre os objectos
materiais. Esta assimilacdo ¢ 1util na vida pratica e necessaria na maioria das
ciéncias. Mas poder-se-ia perguntar se as dificuldades insuperaveis que certos
problemas filosoficos levantam ndo advém por teimarmos em justapor no espago
fenomenos que ndo ocupam espaco, ¢ se, abstraindo das grosseiras imagens em
torno das quais se polemiza, ndo lhes poriamos termo (BERGSON, 1988, p.09).

A linguagem conceitual antes de ser meio de expressao da realidade em movimento ¢
obstaculo a ela dado sua natureza espacial. Conseqiientemente, a palavra, entendida
primordialmente como conceito, ndo da conta de dizer o que ¢ o ser. Segundo Leopoldo e
Silva, “toda questao ¢ aquela de saber se € como o pensamento pode habitar uma palavra. Ele
certamente ndo pode, para Bergson, habitar um conceito. A solidez da articulacao sistematica
se revela vao artificio diante da mera suspeita do que se encontra além do universo da

significagdo” (LEOPOLDO E SILVA, 1994, P.110).

No Ensaio, Bergson pergunta como a linguagem pode aplicar-se ao real,
entendendo sob o termo linguagem, antes de tudo a palavra conceito (PARIENTE, 1973,
p.12). E interessante notar que essa concepgdo de linguagem sofreu um processo de evolugdo
no decorrer do pensamento do filosofo. Segundo Pariente, a andlise que Bergson faz da
questdo da linguagem iniciada em seu primeiro livro, Ensaio sobre os dados imediatos da
consciéncia (1889), em seu movimento de evolucao conduz a substitui¢do de afirmagdes
rigidas por afirmacdes mais amenas e favoraveis as possibilidades da expressao da linguagem
em La pensée et lé mouvant de 1934.

No FEnsaio Bergson nos diz que as dificuldades de aplicagdo do
conceito ao real surgem porque ele possui extensdao e compreensdo. O conceito pode
representar varios objetos porque abstrai deles o que tém em comum, isto lhe da extensao,
conseqiientemente, o conceito ndo ¢ uma representagdo singular, mas convém igualmente a
muitos objetos, fato que leva Bergson a referir-se ao conceito como sendo brutal, banal e
impessoal e, assim, considerd-lo impréprio para representar a absoluta singularidade dos
estados da consciéncia. Nesta fase do pensamento do filésofo, a linguagem ¢é sempre
impessoal, "a palavra com contornos bem definidos, a palavra em bruto, que armazena o que
ha de estavel, de comum e, por conseguinte, de impessoal nas impressdoes da humanidade

esmaga ou, pelo menos, encobre as impressdes delicadas e fugitivas da nossa consciéncia
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individual"(BERGSON, 1988, p.92). Dada sua compreensao ele comporta certo nimero de
atributos cuja conjun¢ao o define e, também, o distingue de outros conceitos; essa defini¢cao
lhe confere estabilidade e fixidez de sentido, torna-o inadequado quando se trata de exprimir
a mobilidade que ¢ propria da consciéncia. Distintos uns dos outros os conceitos possuem
uma exterioridade reciproca, também impropria para representar a interpenetragcdo reciproca

dos estados de consciéncia.

A origem dessas dificuldades reside na intimidade existente entre conceito e
espaco. Bergson parte de uma andlise tradicional do conceito, para entdo desenvolver um
caminho original quando estabelece relacdo entre os conceitos — ¢ também a linguagem —
com o espago. Espaco ¢ para Bergson uma concep¢do do pensamento, concep¢ao formal e
desprovida de qualquer extensdo e qualidade; espaco ¢ um meio homogéneo onde ocorre a
justaposi¢do, a exterioridade e a simultaneidade. O conceito se aplica corretamente no
dominio da matéria — mundo da repeticdo — sendo capaz de dar uma representacao adequada
da realidade exterior. Encontramos aqui o problema da aplica¢dao da linguagem ao real. Se a
linguagem se aplica corretamente aos dados materiais, ¢ porque ela lhe convém
imediatamente, partilhando com eles a forma da espacialidade. Todavia, a realidade interior,
nao sendo espacial, mas temporal ndo pode ser expressa pelo conceito. No Ensaio, os estados
da consciéncia pertencem a regido da duragdo. A duracdo ¢ o unico elemento no qual estd
garantida a impossibilidade de ocorrer repeticao, dada sua continuidade de mudanga, ¢ a
heterogeneidade de deus momentos sucessivos. A duragdo ndo cessa de diferenciar-se de si

mesma. Assim, a heterogeneidade radical da duragdo psicoldgica dos estados de consciéncia

nao lhe permite serem expressos por conceitos que necessitam da repeticao para existirem.

A origem da linguagem est4 na propria evolucao da vida (BERGSON, 2005) que
gerou-nos como seres falantes e capazes de comunicar-se. A origem da linguagem esta ligada
as necessidades praticas da vida humana. Para Bergson, no processo de evolucao da vida, a
linguagem possui uma origem meramente instrumental e convencional, que originalmente
ndo tem nada a ver com a especulacdo tedrica acerca do ser e de sua tentativa de dizé-lo. A
linguagem surge como a principal fun¢ao da inteligéncia, como um instrumento para exercer
uma atividade meramente pratica e de interesse social visando a comunicacao entre os seres

humanos que necessitam de cooperacao “Neste sentido a linguagem se inscreve no ambito da
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sociabilidade, que ¢ a possibilidade de acdo conjunta ou dominagdo coletiva da realidade

regrada pela inteligéncia” (LEOPOLDO E SILVA, 1994, p. 101).

A inteligéncia, como produto do processo evolutivo, se caracteriza por ser um
conhecimento interessado e seu interesse original ¢ a agdo sobre a matéria. A inteligéncia
humana, evoluindo de sua aplicagcdo ao trabalho humano sobre a matéria para uma fungao
social de cooperagdo entre os seres humanos, dd origem a necessidade de comunicagdo por
meio da linguagem visando a organizagdo destas acodes coletivas. “Qual ¢ a fun¢do primitiva
da linguagem? E estabelecer uma comunicagdo em vista de uma cooperagdo” (BERGSON,
1984, p. 145). A funcao primitiva da linguagem ¢ estabelecer um campo comum em que o
apelo as agdes, tanto as imediatas quanto as futuras, possa ser compreendido e executado.
Assim, a linguagem também serve, tanto quanto a inteligéncia, a preservacao e continuidade
da vida. Entretanto, com o desenvolvimento da fun¢do da linguagem, ela passou também a
servir de suporte para descrever um pensamento comum originado da inteligéncia; € “por isso
que pensamento e linguagem, originariamente destinados a organizar o trabalho dos homens
no espaco, sao de esséncia intelectual” (BERGSON, 1984, p. 146). Portanto, a origem da
linguagem esta ligada a necessidade natural de se viver em sociedade, vivéncia social que
necessita da fixidez das palavras para tornar possivel a comunicagao, “o objetivo essencial da
sociedade ¢ inserir uma certa fixidez na mobilidade universal. Tantas sociedades, tantas ilhas
consolidadas, aqui e ali, no oceano do devir” (BERGSON, 1984, p. 146). Nesse sentido, a
fungdo social da linguagem, sua necessidade de fixar o devir e a sua origem na inteligéncia
colaboram para explicar por que a linguagem ¢ inapta para comunicar a fluida intuicao desse
devir, algo que, para Bergson, somente uma visao intuitiva e uma linguagem nao fixa, seriam

capazes.

3. A COMUNICACAO POR MEIO DE IMAGENS E METAFORAS

Se a linguagem conceitual ndo pode comunicar o saber intuido, estariamos fadados ao
mutismo ¢ a faléncia do conhecimento mediado? Nao haveria mediacdo eficazmente
comunicativa para o saber? Ou podem existir outros modos de expressao, outras linguagens
capazes de dar conta de comunicar este saber? Imagens e metaforas ¢ a proposta bergsoniana

de tentativa de superagao do obstaculo.

Como vimos, em razao de sua origem intelectual e de sua fungdo operacional e

social, a linguagem conceitual ndo pode dar conta de dizer o ser, o problema da comunicagao
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da intui¢do torna-se mais agudo e, talvez, completamente insuperavel: serd possivel superar o
impasse da linguagem como obstaculo a transparéncia da intuicao, para que o saber intuitivo
possa ser efetivamente conhecimento e método do conhecimento? Como dirigir a linguagem

no sentido do movimento e ndo no da cristalizacao de significados?

A indicacdo rumo a uma resposta estd na propria linguagem: numa certa tensao
interior entre a cristalizacdo conceitual e a fluidez imagética. Tensao que deriva do fato de
que “temos apenas dois meios de expressdao, o conceito ¢ a imagem” (BERGSON, 1984, p.
62). Se ndo podemos usar o conceito, resta entdo a imagem que fard a mediagdo entre a
intuicao original e a tradu¢do em simbolos. Segundo Brincourt, (1955, p.39) ¢ proprio de toda

filosofia da intuigao representar o mundo por imagens, ¢ Bergson assim o fez.

A intui¢do original ndo pode ser dita, mas, na medida do possivel, pode ser vista,
por meio de uma imagem mediadora que nos mantém no concreto e € intermedidria entre a

simplicidade da intuicao e a complexidade de sua traducao em palavras:

imagem fugitiva e esvaecente, que ronda, talvez inapercebida, o espirito do fildsofo,
que o segue como sua sombra por entre os meandros de seu pensamento, e que, se
ndo € a propria intuicdo, dela se aproxima muito mais do que a expressiao
conceitual, necessariamente simbolica, a qual a intuigdo tem de recorrer para
fornecer ‘explicagdes’ (BERGSON, 1984, p. 56).

Desta maneira, ha uma imagem mediadora que traduz a intuicao simples, mas que
¢ imagem para ser vista pelos olhos do espirito, e ndo ¢ palavra para ser dita no discurso. A
imagem mediadora ¢ capaz de sugerir uma intui¢do porque ¢ intermediaria entre o
pensamento € a matéria; assim, possui um pouco de ambos: “uma imagem que ¢ quase
matéria, pois se deixa ainda ver, e quase espirito, pois ndo se deixa tocar” (BERGSON, 1984,
p.- 61). A imagem mediadora que se desenha na mente do intérprete equivale aquela que
existia na mente do autor, como duas tradugdes de um mesmo original; porém, poderiam ser
outras as imagens que surgissem referentes & mesma intui¢do, porque poderiam pertencer a
ordens de percepgdes diferentes e, portanto, ndo serem materialmente semelhantes, todavia o
que elas tém de espiritual permanece o mesmo. Assim, a mediagao ¢ feita por uma linguagem

capaz de materializar esta imagem mediadora, dando a ela visibilidade.

Naquilo que a imagem tem de espiritual estd concentrado, em tensdo, tudo aquilo
que se materializa em extensao em sua expressao simbodlica. HA como que um caminho de
exteriorizagao € ao mesmo tempo de perda de identidade da intuicdo interna: partindo da

intuicdo que surge como um impulso de criacdo no mais intimo do espirito do autor,
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tornando-se visivel por meio da imagem mediadora formada na mente do intérprete, e
finalmente, sendo expressa em simbolos exteriores na sua tradugdo em conceitos no discurso.
Portanto, “nossa duragdo pode ser-nos apresentada diretamente na intuigdo, que pode ser
sugerida indiretamente por imagens, mas que ndo poderd — se tomamos a palavra conceito
em seu sentido proprio — se encerrar numa representacao conceitual” (BERGSON, 1984, p.
19). As imagens adotadas por Bergson, segundo Bréhier (1949, p.13) raramente sdo imagens
visuais estaticas; mas, sobretudo, imagens de movimento, de acao de esfor¢o, em suma,
imagens dindmicas. O paradigma visual nao ¢ a fotografia, mas o cinema, embora Bergson

tenha feito criticas ao modelo cinematografico da inteligéncia.

Na convergéncia de inumeras imagens, opondo-se a significacdo univoca dos
conceitos que tentassem expressar a mesma coisa, podemos encontrar a possibilidade de

sugestao necessaria para que a mente cumpra o seu papel e intua aquilo que se quer dizer.

Suscitar diferentes imagens que deverao indicar, ndo pelo contetido significativo de
cada uma, mas pela confluéncia significativa do conteudo de todas elas, um
determinado ponto a partir do qual seria possivel conceber que elas divergem. Isto
significa que a perspectiva bergsoniana, ao contrario da tradicional, adere a
plurivocidade da linguagem como maneira de escapar da precisdo abstrata da
cristalizagdo conceitual (LEOPOLDO E SILVA, 1994, p. 100).

Neste ponto Unico, para o qual convergem as diferentes imagens, estd o nucleo
intuido que nao pode ser representado, mas que ¢ sugerido ao pensamento, pela mobilidade
de significados das véarias imagens. Esta fluidez imagética pode ser dada pela metafora,
quando nao se cristaliza num significado univoco, mas sugere uma visao que nos pde em
contato com aquilo que esta além do aspecto multiplo das vérias imagens. Desde que a
metafora ndo seja entendida como transposicdo de significados entre ordens diferentes de
realidade (da matéria para o pensamento), o que acarreta uma reificagdo da duragdo ou uma
espacializagao da mente, ela pode ser a inica maneira da intuigdo se expressar em discurso. A
metéafora ¢ possivel porque o signo ¢ movel (BRINCOURT, 1955, p. 56); podemos utilizar
essa mobilidade do signo como uma variagdo indefinida de seus significados, em que a
significacdo de cada imagem se dissolve na multiplicidade das outras, propiciando a
indicacdo da dire¢do para onde convergem as varias imagens, ponto de convergéncia onde
podemos ir ao encontro da intui¢do original. Portanto, frente ao impasse da linguagem como
grande obstaculo da comunicagdo da intuicdo, a maneira possivel de se exprimir ¢ de

apreender a intuicdo original ¢ por meio da metéafora, que troca a cristalizacao simbolica do
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conceito pela expressividade mutavel das imagens convergentes, em sua variagdo indefinida

de significados.
CONSIDERACOES FINAIS

A primeira mediacdo do saber intuitivo ¢ a linguagem. Todo saber, proveniente da
intuicdo, somente pode ser comunicado quando mediado pela linguagem. A linguagem da
visibilidade ao saber intuido. A linguagem nao ¢ somente suporte ou meio, mas pode ser luz
que torna visivel a intui¢do obscura e absolutamente interna. A linguagem ¢ multiforme e
pode existir em modos diversos: algumas sugerem o saber nitidamente em sua pureza
original, outras distanciam-nos da intuigdo que originou este saber. A linguagem conceitual ¢
mais obstaculo a comunicagao do saber intuitivo do que a linguagem que faz usos de imagens
e metaforas, como ¢ propria da linguagem literdria, poética ou artistica em geral.
(ROSSETTI, 2005). A intui¢do ¢, assim, anterior a linguagem, entretanto, somente
comunicada quando encontra expressdao na linguagem. Embora existam intuigdes nao
mediadas, o que participa do processo de comunicagdo sdo os saberes mediados pela

linguagem.

O saber intuitivo nos faz participar do ato que se faz e nao observa-lo de fora, por
meio da distante visdo intelectual. Na intuicdo estamos em relacdo comunicativa com o
objeto de estudo. Um saber cujo método possibilite a posse do original de uma sé vez e
integralmente, num ato simples, porque coincide com ele, ¢ ndo busca na tradugdo em
simbolos fixos aquilo que somente o original traz: a singular esséncia movente dos
fendmenos comunicacionais, que de tdo unica somente pode ser expressa por algo que nao
seja ela mesma por meio de uma linguagem tao fluida quanto seu objeto. Um saber mediado
precisa transcender os conceitos rigidos para chegar a intuicdo movente, e libertar-se de
conceitos pré-fabricados, para criar “representagdes flexiveis, méveis, quase fluidas, sempre
prontas a se moldarem sobre as formas fugitivas da intuicao” (BERGSON, 1984, p. 19), e
assim tentar comunicar a esséncia dos fendmenos. E preciso inspirar-se na arte que se
expressa mais por imagens ¢ metaforas e que pode nos dar o sentido de uma linguagem capaz
de sugerir o ser mais do que dizé-lo (BRINCOURT, 1955, p. 43). Essa inspiracao aponta um
dos motivos da convergéncia entre comunicacdo e artes na cultura contemporanea como
superagao da tradicional fronteira entre ciéncia e arte (SANTAELLA, 2005, p. 68). Uma

filosofia do movimento que possui uma proposta epistemoldgica e um método que ndo ignora
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a realidade movente dos fendmenos pode contribuir para a reflexdo e a constru¢do de novos
paradigmas de compreensao do fendmeno comunicacional e dos objetos de estudo da ciéncia

pretendida pela Comunicagao.
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